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"FREIRE KU FUE, SIGUE SIENDU"

sta afirmacién le da consistencia a la

propuesta de trabajo que elaboramos.

Nuestras intenciones apuntan a reafir-
mar la obra de Freire como referencia ineludi-
ble en las acciones educativas emancipado-
ras. Aspiramos a producir el didlogo necesa-
rio y no libre de contradicciones, entre teoria
y practica, para poder pensar una escuela
popular ligada a la construccién de una mira-
da critica y transformadora del mundo.
La reivindicacién es una exigencia de la
vida... y empezar a hacerlo con nuestras pro-
pias practicas, como trabajadores de la cultu-
ra, resulta imprescindible para poder abonar
una esperanza, que no se concibe como vana
espera, sino que se elabora colectivamente,
en una accién intencionada v libertaria.
Paulo Freire pensé la concientizacién, la
construccion de palabras interpeladoras y la
transformacién de las realidades injustas, no
s6lo como conceptos, sino como palpitacio-
nes politicas propias de la vida de la educa-
cion.
La razén de este encuentro supone activar
lecturas sobre su obra, no sélo en la necesi-
dad de reavivar la utopia, valorar la belleza
de las cotidianeidades que pueblan las escue-
las, sino también empezar a problematizar
aquellos discursos que doblegaron los esfuer-
zos de la escuela publica como lugar de pro-
duccién cultural, de convocatoria comunitaria
y de indicios de organizacién social. Sin
duda, presentar las lecturas de Freire como
contracorriente a planteos teéricos, con gran
consenso y hegemonia en los tltimos afios en

el campo de la educacién, es una apuesta
desafiante.

Reconocer la dimensién politica de nuestro
trabajo exige una coherencia ideolégica que
da sentido a nuestras practicas.

Transformar, transformandonos, habitar, leer
y desnaturalizar una realidad que afirma des-
igualdades. .. es en ese sentido que seguimos
retornando a Freire, para que "siga siendo",
no sélo en la memoria de las luchas popula-
res sino también, en una historia que no ha
finalizado, que se sigue escribiendo en una
esperanza que educa.

BICIMOS ESTA PURLICACION
Escribiendo, aportando material, leyendo,
corrigiendo:

Graciela Nuno
Griselda Cardozo
Mariana Caballero
Gabriela Pereyra
Ariana Revelli
Nora Schujman
Fernanda Rebechi
Ana Maria Arimany
Griselda Leiva

Diseno: Matias Ayastuy
[lustracién de tapa: Alicia Migliorelli
Rosario - Octubre de 2008
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SE LLAMARS BAULU FREIRE™

Nacié en Recife el 19 de
Septiembre de 1921.

Se doctoré en Filosofia e
Historia de la Educacion.
Tuvo cinco hijos.

Sufrié prisibn y persecu-
cién politica.

Sus libros tuvieron el altisi-
mo honor de ser quemados
y prohibidos por diversas
dictaduras.

Tuvo una vida plena en
una época hirviente y hermosa,

que contribuyé a embellecer.

Epoca de actores, que no

s6lo permitia tener suenos, sino compartirlos
y llevarlos a la préactica.

Murié sin morir el 2 de mayo de 1997.

* Balbao, O. y Bianco, A.; "La construccién de la propia Existencia" en Freire, P; "El
Grito Manso"; Edt. Siglo XXI; Buenos Aires, 2003.
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FREIRE Y LA PERAGUGIA RE LA ESPERARNZA

Por Ariana B. Revelli

a produccién tedrica de las décadas del

60' y 70" permitié6 complejizar la mirada

acerca de la funcién de la educaciéon en
la sociedad, a través de miradas provenientes
de distintas disciplinas cientificas enfocadas a
la educacién. Si bien las lecturas realizadas
varian y discrepan, convergen al postular la
imposibilidad de comprender dicha funcién si
no es a partir de sus condicionantes sociales;
por esta razén las reconocemos como teorias
criticas de la educacién, en oposicion a las
corrientes que proclamaban que la educacién
es un instrumento de igualacién y movilidad
social.
Es el posicionamiento desde el paradigma
marxista el que permite a autores como
Althusser, Bourdieu y Passeron, Boudelot y
Establet, Freire, entre otros, analizar la relaciéon
entre la educaciéon y la politica, la economia,
la cultura, el lenguaje, la religion, etc.
Entre estos pensadores distinguimos a Paulo
Freire, quien realiza una fuerte apuesta a la
educacién como posibilidad de transforma-
cién de la sociedad, como liberadora de opre-
sores y oprimidos.
Mientras que los otros pensadores, hacen hin-
capié en la responsabilidad de la educacién al
conservar la estructura social existente, basada
en la dominacién de una clase social sobre
otra. Esta corriente de pensamiento es deno-
minada como reproductivista puesto que se
avisora a la educacién como un mecanismo
privilegiado que cre6 la sociedad capitalista
para asegurar -sin fisuras- su propia reproduc-
cion.

Freire si bien parte de un diagnéstico similar
respecto de la funcién de la educacién tradi-
cional, no visualiza en la burguesia un poder
totalizante, capaz de imprimir sin contradiccio-
nes una visién del mundo; por ello propone

una lucha constante a favor de la liberacion
del hombre por el hombre, por medio del dia-
logo comprometido y militante, a través de la
educacioén.

En su libro 'Pedagogia del Oprimido' de 19681,
el pedagogo logra conceptualizar a la escuela
tradicional como la educacién que sirve a la
dominacién reproduciendo al interior de la
escuela la relacién de Opresor - Oprimido que
caracteriza al sistema capitalista. A esa corrien-
te pedagdgica Freire la denomina como
'Educaciéon Bancaria' puesto que propone una
pedagogia que tiende a sostener al alumno en
el lugar de receptaculo vacio que debe llenar-
se a partir de los 'depésitos - saberes' que el
docente debe depositar en ese objeto pasivo.

La funcién de esta educaciéon es la de domes-
ticacién a través de una narracién de conteni-
dos que realiza el docente poseedor de 'la cul-
tura' que logra transmitir la realidad como algo
detenido, estético, dividido v ajeno a la expe-
riencia existencial del educando, pero también
del educador. Freire plantea que la escuela tra-
dicional ha logrado reducir al lugar de objeto
tanto al docente como al alumno, pues el ver-
balismo que caracteriza a esta corriente trans-
forma la realidad en retazos, desvinculados de
la totalidad en que se engendran y en cuyo

contexto adquieren sentido . El poder de esta
transmisién se encuentra en la sonoridad de lo
narrado y no en la fuerza transformadora del
conocimiento; de esta manera se conduce a la
memorizacién mecanica del contenido narra-
do. En este acto de depositar que se vuelve el
hecho educativo, educador y educando son
archivados, dejandolos al margen de la bus-

queda, de la praxisg, no quedando lugar para
la curiosidad, la creatividad, la transforma-
cién, ni el saber verdadero.

El buen educador es quien logra llenar los
'recipientes- alumnos' con la mayor cantidad
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de 'depésitos-contenidos'. Es el que deposita y
sabe.

El buen educando es quien con mayor docili-
dad se deja llenar. Recibe, guarda, archiva. Es
el que no sabe.

Asi el 'saber' deja de ser saber de experiencia
realizada, para ser el de experiencia narrada o
transmitida; el conocimiento se torna una
donacién de aquellos que se juzgan sabios a
los que juzgan ignorantes, reproduciendo asi
la ideologia de la opresion: El educador se
presenta en relacién antinémica con el edu-
cando; reflejando los mecanismos de la socie-
dad opresora, logrando mantener y estimular
la contradiccién Opresor- Oprimido.

Los Educandos, como seres de adaptacién,
cuanto mas se ejercitan en el archivar deposi-
tos, menos desarrollaran en si la conciencia
critica que implica su insercién en el mundo
como sus transformadores, como Sujetos del
mismo. La educaciéon que los hace ingenuos,
satisface los intereses de los opresores al
lograr la preservacién de la situacion de opre-
sion; pues transforma la mentalidad de los
oprimidos, mas no la situacién que los oprime,
permitiendo asi, una mejor forma de domina-
cion.

En contra posicién a otras corrientes criticas
de la época, Freire logra enfocar su anélisis en
la relacién entre el Educador y Educando, no
como términos opuestos de la relacién peda-
gdgica, sino como antagdnicos. Diferencia que
"supone la relacién dialéctica de: negacién -
afirmacion- superaciéon de los términos de la

contradiccién’. Lo opuesto se excluye, no se
vincula, permanece dividido, mientras que lo
contrario permite la elevacién de los dos polos
a un nivel superior, de manera que reaparecen
como un elemento nuevo:

Opresor «—» Oprimido —» Liberacién de
Praxis ambos

La superaciéon de la situacién de opresion
"exige la insercién critica de los oprimidos en
la realidad opresora con la cual objetivandola

v . Pl 5
actien simultdneamente sobre ella" .
En esta linea de su pensamiento es que plan-

tea que los educadores, sean concientes o no
de que llevan a cabo una educacién bancaria,
no logran percibir que en los propios 'depési-
tos' se encuentran las contradicciones, revesti-
das por una exterioridad que las ocultan, y
que tarde o temprano pueden provocar un
enfrentamiento con la realidad en movimiento
y despertar contra su domesticacion. Dicha
domesticacién y la de la realidad (estatica),
puede despertarlos como contradicciones de si
mismos y de la realidad; volviéndose clave en
este movimiento el saber de experiencia.

Asi es que propone una practica educativa que
logre partir del 'sentido comin' hacia 'ntcleos

de buen sentido' como plantea Gramsci6, para
develar la relacién de opresién y hallarse com-
prometidos en la accién de modificarla.
Desde las primeras experiencias como alfabe-
tizador de adultos campesinos en Brasil
como a lo largo de toda su vida militante, fue
estableciendo un vinculo respetuoso con el
sentido comun sostenido en la certeza de que
su superacion pasa necesariamente por él; por
eso afirma que si bien no es posible defender
una practica educativa que se contente con
guiar en torno al sentido comun, tampoco es
posible aceptar la practica educativa que,
negando el 'saber de experiencia hecho', parta
del conocimiento sistematico del educador.
Esta certeza es la que anima al pedagogo a
sostener que, educar es sinénimo de concien-
tizar.

No resulta aceptable que el educador desco-
nozca, subestime o niegue los saberes de expe-
riencia con los que los educando llegan a la
escuela, puesto que respetar los saberes, es el
punto de partida para ensanchar la compren-
sién del mundo, lo cual tampoco significa que
el docente debe quedar pegado a ellos. El res-
peto por ellos es el respeto por el contexto cul-
tural, que no puede ser entendido fuera de su
corte de clase.

Para el autor, el saber sélo existe en la inven-
cién, reinvencion, busqueda inquieta, impa-
ciente, permanente que hombres y mujeres
realizan en el Mundo, con el Mundo y con
Otros; busqueda que es esperanzada, a favor
de la justicia, y de la recuperaciéon de dere-
chos para todos.
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Freire encuentra la raiz de la educacién, en la
inconclusién de los hombres y en la concien-
cia de la inconclusiéon que los seres humanos
tienen de si; y es esta conciencia del inacaba-
miento lo que dio lugar a la 'educabilidad del
ser', de ahi que reconozca a la educacién
como una especifidad humana y un quehacer

permanente7.

Partiendo de este axioma es que concibe una
vision problematizadora de la educacién, que
se basa en proponer a los Hombres su situa-
cién como problema para superar la percep-
cién magica o ingenua que se tiene de la rea-
lidad. En tanto hombres y mujeres perciben
que la realidad les parecia inexorable, y en ese
mismo movimiento es que logran percibirse a
si mismos y por tanto se tornan capaces de
objetivar la realidad. De esta manera, profun-
dizando la toma de conciencia de la situacién,
se 'apropian' de ella como realidad histérica y
como tal, capaz de ser transformada por ellos.

La educacién problematizadora, sirve a la
liberacién porque permite superar la contra-
diccién Educador - Educando, pues al afirmar-
se en el didlogo, se hacen Educador -
Educando con Educando - Educador. El diélo-
go pedagdgico requiere de no pensar por los
otros ni para los otros ni sin los otros, puesto
que no es posible el pensamiento auténtico si
los otros no piensan también. En el didlogo -
que siempre es didlogo pedagdgico- el educa-
dor en tanto educa es educado con el educan-
do, quien al ser educado también educa; el
didlogo no los convierte en iguales sino que
conservando su identidad, la defienden y se
crean a si mutuamente. El didlogo funda el
acto de ensenar, que se completa y sella en el
de aprender.

Educador y Educando se transforman en suje-
tos del proceso en que crecen fuertes, y en
cuya relacién los términos autoridad - liber-
tad, no se contraponen. Ser autoridad aqui,
supone el estar siendo con las libertades v no
contra ellas.

Hablar de educacién problematizadora exige
la superacién de la contradiccién, para hacer
posible la relacién dialégica, sostenida en el

convencimiento de que:

"Ahora ya nadie educa a nadie, asi como tam-
poco nadie se educa a si mismo, los Hombres
se educan en comunién, mediatizados por el

8
Mundo" .

En "Pedagogia de la Esperanza" (1992) Freire
realiza una relectura de Pedagogia del
Oprimido y reconsidera algunos conceptos
fundantes de su praxis como el de concientiza-
cién, en este texto aclara que en el dominio de
las estructuras socioeconémicas, el conoci-
miento mas critico de la realidad, que adquiri-
mos a través de su desnudamiento, no opera,
por si solo, la modificacién de la realidad. Y
denuncia dos posiciones que no llevan a la
transformacién del mundo, por un lado la
'posicién mecanicista' (Althusser, Baudelot -
Establet, entre otros) que niega la funcién de
concientizacién de la Educacién antes del
cambio radical de las condiciones materiales
de la sociedad; y por el otro a la 'comprension
idealista' no dialéctica, que da lugar a la con-
cientizacién siempre que éstas, en cuanto ins-
trumento del cambio del mundo, se realicen
en la intimidad de la conciencia, dejando el
mundo intacto.

Por ello es que insiste en que "alcanzar la com-
prensién mas critica de la situacién de opre-
siébn todavia no libera a los oprimidos. Sin
embargo al desnudarla dan un paso para
superarla, siempre que se empefen en la
lucha politica por la transformacién de las con-

diciones concretas en que se da la opresién”g.
La educacién, en cuanto practica reveladora,
gnoseoldgica no efectiia por si sola la transfor-
macién del mundo, aunque es necesaria para
ella. Y en virtud de ello es que ubica como
funcién del educador popular progresista el
colaborar en el proceso en el cual la debilidad
de los oprimidos se va transformando en fuer-
za capaz de transformar la fuerza de los opre-
sores en debilidad, por medio de la compren-
sion critica de como se dan los conflictos socia-
les. Al afirmar que "ésta es la esperanza que
nos impulsa" esta destacando el lugar privile-
giado que tiene el suefio como motor de la his-
toria, como acto politico necesario; vislum-
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brando el futuro como posibilidad, que ha ser
realizado a través de la lucha, por los sujetos
sociales o no vendrd del modo en que se
suefia, en que se proyecta. La lucha es una

categoria histérica y social, por lo tanto cam-

. . . . . 10
bia de tiempo- espacio a tiempo-espacio ,

esta aseveracién fundamenta la necesidad de
reconocer las diferencias entre las luchas que
caracterizaron a los anos 60'y 70" y los movi-
mientos de organizacién y resistencia al neoli-
beralismo de las Gltimas décadas, pues, "hay
momentos histéricos en que la supervivencia
del todo social, que interesa a las clases socia-
les, les plantea la necesidad de entenderse, lo
que no significa que estemos viviendo un
tiempo nuevo, vacio de clases sociales y de

X 11
conflictos."

Frente a lo compleja que se nos presenta la
lucha contra el sistema dominante, es necesa-
rio reconocer que la educacién tiene limites,
no lo puede todo; pero puede algo, y es aqui
donde reside justamente su eficacia.

La practica educativa no se centra en el edu-
cando, ni en el educador, ni en el contenido o
la forma en que es presentado, sino que se la
comprende en la relaciéon de todos los elemen-
tos que la componen, pues "implica también
procesos, técnicas, fines, expectativas, deseos,
frustraciones, la tensién permanente entre la
teoria v la préactica, entre libertad y autoridad,
cuya exacerbacion de una de ellas, no puede
ser aceptada dentro de una perspectiva demo-
cratica, contraria al autoritarismo y la permisi-

vidad"".

El educador critico, siempre entiende el proce-
so en su totalidad, en su naturaleza politica,
pues habra de interrogarse y tomar posicién
acerca de: ¢a favor de qué y de quién educar?
¢En contra de qué y de quién educar?, ¢quién
y como define los contenidos?, équé papel tie-
nen los alumnos en la organizacién programa-
tica de los contenidos?, ¢qué participacion tie-
nen en el hecho educativo las cocineras, por-
teras, las familias, organizaciones sociales,
comunidad local?, etc.

Freire propone democratizar el poder de elec-
cién de los contenidos, y definir la forma de
tratarlos junto con los estudiantes, en lugar de

ser transferirlos por el Educador a los
Educandos; si bien no niega la actuacion
indispensable de los especialistas, advierte
acerca de la necesidad de no dejarlos como
propietarios exclusivos.

La inclusién de toda la ciudadania en la discu-
sién acerca de a quién educar, por qué educar,
para qué educar, como educar, dénde educar,
y con qué educar, plantea un desafio que este
pedagogo supo asumir a lo largo de toda su
vida v que incluso se animé a desarrollar
como Secretario de Educacién del Estado de
Sao Paulo (1989- 1991).

Freire no concibe una escuela que eduque
para la libertad, sin un docente que se com-
prometa en la democratizacién de la sociedad,
lo cual implica comenzar por democratizar el
aula, la escuela, los contenidos y su ensenan-
za, pues "no hay practica educativa que no sea
politica; no hay practica educativa que no esté
envuelta en suenos; no hay practica educativa
que no involucre valores, proyectos, utopias.
No hay entonces, practica educativa sin
ética” .

Paulo Freire, ha dedicado su vida a demostrar
a través de su praxis, que una pedagogia de la
liberacién del ser humano no sélo es una uto-
pia vélida, sino que es una conquista posible
desde el compromiso ético con la vida, v es
éste convencimiento el que nos lleva a com-
prender la educacién como un acto de natu-
raleza politica.

*Maestra de la Escuela N° 115
Prof. en Ciencias de la Educacién
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los criticos"; Publicaciéon electrénica de la Universidad
Complutense de Madrid; Madrid; 2002; en
http://www.ucm.es/info/eurotheo/diccionario >
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DIALUGU CUN PAULU FREIRE

Freire, Paulo; “Pedagogia de la Esperanza”;

Edit. Siglo XXI; México 1993.

os proponemos compartir un didlogo
Nque mantuvo Freire con campesinos
de la Selva de Pernambuco en 1947,
como ejemplo tangible del cuidadoso trabajo
que realizara el pedagogo brasilefio partiendo
del 'sentido comun' hacia 'nicleos de buen
sentido', en donde alfabetizacién y concien-
ciacién se vuelven sinénimo.
Este didlogo lo lleva a rememorar encuentros
con campesinos en diferentes paises latinoa-
mericanos, cuyo inicio se caracterizaba por un
incémodo silencio a franquear, que atestigua-
ba la acostumbrada distancia entre quien es
considerado el tnico portador del saber, fren-
te a quienes habian 'aprendido’ a asumir un no
saber.
"Después de algunos momentos de buen
debate con un grupo de campesinos el silencio
cayé sobre nosotros y nos envolvié a todos. El
discurso de uno de ellos fue el mismo, la tra-
duccién exacta del discurso del campesino chi-
leno que habia oido en (otro) atardecer.
- Muy bien les dije, yo sé, ustedes no saben.
Pero ¢Porqué yo sé v ustedes no saben?
Aceptando su discurso, preparé el terreno para
mi intervencién. La vivacidad brillaba en
todos. De repente la curiosidad se encendid.
La respuesta no se hizo esperar.
- Usted sabe porque es doctor. Nosotros no.
- Exacto. Yo soy doctor. Ustedes no. Pero épor-
qué yo soy doctor y ustedes no?
- Porque fue a la escuela, ha leido, estudiado,
Y nosotros no.
- ¢Y porqué fui a la escuela?
- Porque su padre pudo mandarlo a la escue-
la, y el nuestro no.
- ¢Y porqué los padres de ustedes no pudieron
mandarlos a la escuela?
- Porque eran campesinos como nosotros.
- ¢Y qué es ser campesino?
- Es no tener educacién ni propiedades, tra-
bajar de sol a sol sin tener derechos ni espe-
ranza de un dia mejor.

- ¢Y por qué al campesino le falta todo eso?

- Porque asi lo quiere Dios.

- Y ¢quién es Dios?

- Es el Padre de todos nosotros.

- ¢Y quién es padre aqui en esta reunién?
Casi todos, levantando la mano, dijeron que lo
eran.

Mirando a todo el grupo en silencio, me fijé en
uno de ellos y le pregunté:

- ¢Cuantos hijos tienes?

- Tres.

- ¢Serias capaz de sacrificar a dos de ellos,
sometiéndolos a sufrimientos, para que el ter-
cero estudiara y se diera buena vida en
Recife? ¢Serias capaz de amar asi?

- iNo!

- Y si tG, hombre de carne y hueso, no eres
capaz de cometer tamana injusticia, ¢como es
posible entender que la haga Dios? {Sera de
veras Dios quien hace esas cosas?

Un silencio diferente, completamente diferente
del anterior, un silencio en que empezaba a
compartirse algo. Y a continuacion:

- No. No es Dios quien hace todo eso. iEs el
patrén!

Posiblemente aquellos campesinos estaban,
por primera vez, intentando el esfuerzo de
superar la relacién que en la Pedagogia del
Oprimido llamé de "adherencia" del oprimido
al opresor, para, "tomando distancia de él",
ubicarlo "fuera" de si, como dirfa Fanon .

A partir de ahi, habria sido posible también ir
comprendiendo el papel del patrén, inserto en
determinado sistema socioeconémico y politi-
co, ir comprendiendo las relaciones sociales de
produccién, los intereses de clase, etc.

La falta total de sentido seria que después del
silencio que interrumpié bruscamente nues-
tro didlogo yo hubiera pronunciado un dis-
curso tradicional, con frases hechas, vacio,
intolerante.
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Para Paulo Freire el proceso de alfabetizaciéon
se centra en el didlogo que nos permite partir
de la lectura del mundo, para realizar la lec-
tura de la palabra y asi leer la lectura del
mundo hecha anteriormente. La alfabetiza-
cién comprende una autoformacion de la
que resulta una posicién activa de los sujetos

frente a su contexto; conlleva una incorpora-
cién e "implica no una memorizacién visual y
mecanica de clausulas, de palabras, de sila-
bas, incongruentes con un universo existen-
cial -cosas muertas o semimuertas-, sino en
una actitud de creacioén y recreacién'.

La educacion como prdctica de la libertad.

Guias de lectura para trabajar el texto:

Paulo Freire,

"El grito manso", 2° edicién, Buenos Aires: Siglo XXI Editores

Argentina, 2008.

Grupo I:
"Préctica de la pedagogia critica"
Guia de lectura

-¢Como se relacionan la curiosidad, la bus-
queda esperanzada v la educabilidad?

-¢ Cémo se vinculan el ensenar y el aprender
con el concepto de inteligibilidad del mundo?
-¢Como se sustenta una intervencion ética y
estética en la practica educativa?

-¢Qué posibilidades le otorga Freire a la edu-
cacién emancipadora en el contexto del neo-
liberalismo?

Grupo II:
"Elementos de la situacién educativa"
Guia de lectura

-¢Qué elementos sitia Freire como compo-
nentes de la practica educativa?

-¢Cual es el lugar que asume el docente en la
educacién popular emancipatoria?

-¢ Cémo define la experiencia de la construc-
cién del conocimiento?

-¢Cémo concibe la relacién entre autoridad y
libertad?

Grupo III:
"La lucha no se acaba, se reinventa"
Guia de lectura

- ¢En qué fundamenta Freire la naturaleza
politica del proceso educativo?

-¢Coémo se sustenta una intervencioén ética y
estética en la practica educativa?

-¢Qué posibilidades le otorga Freire a la edu-
cacién emancipadora en el contexto del neo-
liberalismo?



arthes decia que la vida
Bde un maestro se divide

en tres etapas. En la pri-
mera ensena lo que sabe. En la
segunda, lo que no sabe. Y, en
la tercera, se entrega al aprendi-
zaje de desaprender... Al final de
tal proceso, posiblemente con la
llegada de la vejez, Barthes se
sentia portador de un nuevo
saber, al que daba nombre de
sapiencia: el saber sabroso. Y,
sin el menor embarazo, admitia
ser sabio. Sabio, por sus raices
etimoldgicas, significa "el que
degusta". Ser sabio no es tener
acumulado conocimientos en
grado superlativo: es haber des-
Jornadas de Lectura v taller: arrollado la capacidad erética
18 de octubre y de sentir el gusto por la vida.
8 de noviembre de 2008 Como él mismo dice, sapiencia
es "nada de poder, una pizca de
saber, y el maximo posible de
sabor".

Organiza:
Secretaria de
Cultura de Amsafe Rosario

En la sede gremial, Catamarca 2332

Rosario - Santa Fe - Argentina Paulo Freire

1993 - Contratapa de
"Cartas a quien pretende ensenar"

CARLUS
FUENTEAMLBA

NUESTRU MEJUR HUMENAJE ES

SEGUIR LA LUCHA




